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RESUMEN

Este trabajo ofrece una perspectiva histérica y teérica de la psicologia escolistica
espafola en la segunda mitad del siglo XIX, centrada en la idea de su persistente
rechazo de las doctrinas del evolucionismo antropolégico y la psicologia comparada.

A lo largo del trabajo se presentan referencias de los psicélogos escolisticos para
poner de manifiesto sus ideas y actitudes.

ABSTRACT

This work presents a historical and theoretical perspective of spanisch scholastic
psychology during the second half of nincteenth century, focussed on their
persistent repulse of evolutionary anthropology and comparative psychology.

Allong this paper, scholastic’s psychology citations are presented all over in order
to show their ideas and attitudes.

1. EL PROYECTO RENOVADOR DE LA MENTALIDAD CIENTIFICA EN LA
ESCOLASTICA.

La decadencia intelectual, el anquilosamiento reiterativo en doctrinas, métodos y
férmulas  expositivas del intocable esquema cientifico aristotélicotomista, la defensa
apologética ante cualquier corriente innovadora de la modemidad, son algunos de los rasgos
identificativos de una de las mentalidades mas sélidamente afianzadas en el contexto de una de
las dos Espafias vertebradoras del siglo XIX, la Espana de la tradicién inmovilista.

Para la escalistica, la Enciclica de Leén XIII, "Aeterni Patris”, de 1879, ha de ser el
estimulo necesario y autorizado para aspirar a una necesaria modemizacién, en sus esquemas y
formas. La denominada renovacién escolistica, o "Neoescolistica”, auspicia un largo proyecto
de permanente puesta al dia de los intelectuales escolisticos, obligados a conocer los progresos
coetancos de la ciencia modema y, en la medida de lo posible, a integrados en los
irrenunciables esquemas del pensamiento cientifico tradicional. Su lema declarativo ha de ser el
didlogo con y la integracién de la ciencia modema.

Tanto en la mentalidad escolastica ultramontana como en la espariola, a lo largo del
dltimo tercio del siglo XIX, e incluso con cierta anticipacién, es perceptible un costoso
esfuerzo, por lo comin poco convincente, de aproximacién a algunos de los supuestos
cientificos, metodolégicos y tedricos, de la ciencia coetinea. Sin embargo, aparecera un escollo
dificilmente aceptable y encajable en sus esquenas doctrinales: Las doctrinas del transformismo
y evolucionismo, particularmente las darwinistas por su incidencia en los imbitos de la
antropologia y la psicologia.

Veinte afios después del proyecto renovador de Leén X1, uno de los mis sefieros
promotores del neoescolisticismo, el Cardenal Mercier, necesita reiterar la necesidad de seguir
mas netamente las orientaciones de la Enciclica Aeterni Patris, de "aceptar de buen grado, y
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con reconocimiento, todo pensamiento sabio y todo descubrimiento Gtil, vengan de donde
vinieren® (Mercier, 1901, Prélogo X). Sin embargo, las doctrinas del evolucionismo siempre
aparecerin como incompatibles para el pensamiento escolistico.

La mayoria de los escolisticos espafioles suelen reconocer, como el neoescolistico
M. Amaiz, que"el movimiento neoescolistico ha producido un renacimiento vigoroso, creciente
y lleno de vida del pensamiento en los centros del mundo catélico” (Amaiz, 1903, pag. 293);
sin embargo, entre ellos, la doctrina transformista-evolucionista adquiere persistentemente el
cariz de doctrina incompatible, por sus implicaciones antropolégicas y psicolégicas.

Con todo, el grado de prevencién contra el evolucionismo adquiere diferentes
tonalidades en el seno del escolasticismo espaniol. Por un lado, es palpable un posicionamiento
netamente excluyente por parte de un sector “dogmatizante®, representado por intelectuales
como Juin Manuel Orti y Lara (1826-1904) y Antonio Hernindez Fajarnés (1851-1909),
por el jesuita José Mendive (1836-1903) y por el agustino Tomis de Cimara y Castro
(1847-1904). En cambio, otros intelectuales escolisticos mantendrin, al menos en las formas
expresivas, una mentalidad mis presuntamente conciliadora y parcialmente receptiva de la
doctrina evolucionista, como fue el caso de los dominicos Cardenal Zeferino Gonzilez
(1831-18949) y Juin Tomis Gonzalez Arintero (1860-1928), del jesuita Judn José Urriburu
(1844-1909) o del agustino Marcelino Arnaiz (1867-1930).

2. CRITICA ESCOLASTICA DEL DARWINISMO ANTROPOLOGICO.

La cuestién evolucionista, particularmente la teoria de la evolucién de las especies
como un proceso continuo que alcanza al mismo hombre, adquiere en Espana durante el
Gltimo tercio del pasado siglo caracteres de doctrina imreconciliable con posicionamientos
escolasticos tradicionales, alimentando una polémica tal vez mis acentuada entre los
intelectuales espanoles que en otros contextos europeos, por la peculiar dicotomia de
mentalidades arrastrada durante décadas entre nosotros.

Los intelectuales esparioles de mentalidad mas tradicional no dudan en invocar al
evolucionismo darwinista como una de las doctrinas mis peligrosas y a la vez fatalmente
atractivas del momento (Cfr. M. Mir, 1885), pues, como escribe José de Letamendi, * en
nombre de Darwin y su obra "El origen de las especies” se agitan las mentes débiles”
(Letamendi, 1878, pag. 21).

En tal sentido, numerosas han de ser las publicaciones que, bajo tonalidad
apologética, saquen a la luz diversas prevenciones ante la doctrina evolucionista, bajo el
objetivo de preservar una serie de doctrinas bisicas e irenunciables. Entre ellas, y en primer
lugar, la doctrina del origen especial del hombre por un acto creador particular de Dios, al
margen de cualquier hipétesis naturalista transformista o evolucionista. En segundo lugar, y
como conscuencia de la anterior, la doctrina de la neta inferioridad y discontinuidad de los
organismos animales respecto al hombre, en ambitos mdltiples de su conducta: social,
psicolégica, moral.... En definitiva, el mantenimiento de una disciplina psicolégica tradicional
inmersa en los capitulos del alma humana con sus facultades psicolégicas especificas.

No sélo la doctrina evolucionista antropolégica darwinista, sino también el
evolucionismo transformista de Lamarck es objetivo de refutacién por la escolistica dogmitica
desde los anos sesenta, quedando bien patente en la obra de Juin Manucl Orti y Lara,
Ensayo sobre el catolicismo en sus relaciones con ha alteza y dignidad del hombre,
advirtiendo en una nota a pié de pagina:"Sabido es que el naturalista Lamarck restauré en su
"Curso de Zoologia® y en la "Historia de los animales invertebrados” la brutal antropologia
materialista del siglo XIX..., pues supone la existencia de una vida universal difundida por toda
la materia, de donde se engendra, que transformindose progresivamente va manifestindose en
las diferentes especies de animales hasta llegar al hombre"( Orti y Lara, 1864, nota 1, pag. 364).
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la via principal de divulgacién en Espafia de las doctrinas transformistas y
evolucionistas, desde el inicio del dltimo cuarto del pasado siglo, fue el soporte de revistas de
proyeccién progresista, como la Revista Contemporinca y el Boletin de la Institucién
Libre de Ensefianza, al igual que su réplica apologética escolistica se acumula en revistas de
cariz netamente inmovilista, como La Ciencia Cristiana, Revista Agustiniana posteriormente
redenominada La Ciudad de Dios, y Raz6n y Fé.

Junto a la crftica del darwinismo diseminada casi permanentemente en las referidas
revistas escolisticas, no escasean, por otro lado, los ensayos y alegatos de faz cientifica
abundando en el mismo propésito.

Algunos son concebidos desde un punto de mira ridiculizante, como el ensayo
publicado en 1881 por el eclesiistico, profesor de filosofia y psicologia, Manuel Polo y
Peyrolon, Supuesto parentesco del hombre y ¢l mono. De semejante tonalidad
apologética y ridiculizante participa el ensayo del jesuita, profesor de filosofia y psicologia,
José Mendive, autor en 1883a de La religidn catdlica vindicada de las imposturas
racionalistas; asi como su tratado, publicado en el mismo ano, Elementos de psicologia,
denunciando que "los darwinistas se esfuerzan por hacer que triunfe en el mundo el
materialismo, queriendo persuadir a los hombres que todos ellos han tenido por padres
naturales a ciertos monos menos perfectos que los actualmente existentes y que todos estos
animalitos son nuestros verdaderos henmanos" (Mendive, 1883b, pig. 353).

Otras veces las refutaciones de la teoria de la evolucién de las especies hasta
culminar en el hombre parecen adoptar formas mis serenas, como el ensayo del Doctor en
Cirugia y Medicina de la Universidad de Madrid Luis sanchez de Castro, autor en 1880 de El
origen del hombre segiin la ciencia, vertebrado en tomo a la doctrina religiosa de la
creacién. De tono similar es el Discurso pronunciado en 1880 en la Universidad de Barcelona
por el Catedritico de la Facultad de Farmacia Fructuoso Plans y Puyol, bajo el titulo"La
ciencia moderna y el método”, sentenciando que "el darwinismo es contrario a la ciencia, la
filosofia y la libertad..., asi como el arbol genealdgico formado por Haeckel para explicar el
origen y sucesivo desarrollo de los reinos organizados ha hecho lo posible para arrancar a la
sana razén sus legitimos derechos"(Plans y Pujol, 1880, pag. 16).

3. EVOLUCION TELEOLOGICA CRISTIANA VERSUS EVOLUCION MECANICISTA: EL
HOMBRE COMO REINO APARTE.

Uno de los esfuerzos mis costosos por parte de los intelectuales tradicionales fue
el intento de integrar de alguna manera la inevitable y creciente pujanza de las teorias
evolucionistas en el contexto del objetivo de modemizacién de la escolistica. Sin embargo,
principios irenunciables del pensamiento escolistico, como el creacionismo divino y la
especificidad del ser humano como reino superior al margen de la evolucién, conducirin a una
formulacién mixtificada autodenominada como evolucionismo teleolégoco, evolucionismo
moderado o evolucionismo espiritualista. Bajo tal formulacién, 1a doctrina del origen particular
del hombre como ser directamente creado por Dios, asi como la consideracién del ser humano
como un reino aparte en la naturaleza, permanecen en todo momento como principios
irrenunciables que, por lo demis, no se consideran obsticulo para ser armonizados con la
doctrina naturalista darwiniana del evolucionismo subhumano.

Diversos son los ensayos de pensadores escolisticos aparecidos a comienzos de los
afios ochenta con el propdsito ofrecer una cierta imagen aperturista ante la doctrina
evolucionista, en cuanto armonizable con el pensamiento cristiano, a la vez que demarcan
netamente sus limites admisibles; es decir, en el dmbito de la evolucién de las especies
subhumanas, excluyendo al hombre. En tal sentido, la obra del clérigo y filésofo catalin
Antonio Comellas y Cluet, Demostracién de la armonia entre la religién catdlicay la
ciencia, en 1880; 1a obra del jesuita Miguel Mir, Armonia entre Ia ciencia y 1a fe, en 1881;
la obra de J. M. Orti y Lara, La cicncia y Ia divina revelacién, o demostracién de que
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entre las ciencias y los dogmas de la religién catdlica no pueden existir conflictos, en
1881, son algunos de los mis representativos al respecto.

Asi, en la obra de M. Mir, Armonia entre la religién y la fe, en su capitulo XV
titulado: "Objeciones: Evolucidn de las especics. Origen del hombre” se expresa que "la
teoria darwinista mira especialmente al origen del hombre. Sus facultades, reducidas
principalmente al habla, a la perfectibilidad y a la moralidad, no pueden asemejarse con las
anilogas del animal; y esto demuestra que nopudomslﬂtzrdclacvolmxéndeotmscrinfm
a él, sino que fue creado por Dios" (Mir, 2a ed. 1885, pag. 329). Por su parte, Orti y Lara, en el
ensayo La ciencia y la divina revelacién, considera que "el mayor pecado de Darwin contra la
ciencia es hacer descender al hombre de la ximia, pero el hombre por si solo forma un reino
aparte (Orti y Lara, 1881, pag. 297); por ello acentGa en otro hugar que "de la actividad del
espiritu carecen esencialmente los animales*(Ibid. 300). En todo caso, seria excesivamente
reiterativo acumular un elevadisimo niimero de referencias de Orti y Lara refutatorias de la
doctrina darwinista de la evolucién de las especies hasta alcanzar al hombre, por cuanto en su
obra de 1884, El catecismo de los textos vivos, y particulammente en su capitulo VI titulado :
"Sobre ¢l origen del hombre”, redunda en la doctrina creacionista del origen del hombre.

Los referidos testimonios de M. Mir y J.M. Orti en los afios 80 incorporan ya algunas
declaraciones de propésitos armonizadores que, sin embargo y en realidad, no alteran la
actitud netamente apologética de la escolistica contra el darwinismo.

Sin embargo, es a partir de los afios 90 cuando se produce el mayor esfuerzo
posible y admisible por parte de los escolisticos para el intento de ammonizacién del
evolucionismo con los principios revelados cristiancs, sobresaliento en tal propésito el
dominico cardenal Zeferino Gonzilez, en su obra de 1891 La Biblia y la Ciencia, el también
dominico Juin Tomis Gonzilez Arintero y el agustino Zacarias Martinez Nuriez.

Entre ellos, Gonzilez Arintero representa la posicién mas armonizadora del
escolasticismo respecto a las doctrinas evolucionistas, proyectando en su obra de 1898, La
evolucion y la mutabilidad de las especies orginicas, un ambicioso proyecto publicista de
ocho volimenes para explicitar la que él denominaba *evolucién teleolégica cristiana versus
evolucién mecanicista” o doctrina del evolucionismo moderado y espiritualista (Gonzilez
Arintero, 1898, pag. 153). Tal doctrina queda resumida en el siguiente texto:® El
encadenamiento y la evolucién sélo existen por regla general en las clases. Dentro de las clases
organicas hay, por lo general, un encadenamiento verdadero. Pero no hay encadenamiento de
unas clases a otras, no hay evolucién continua, sino varias series inconexas, y asi al empezar
cada una de esas series se necesita recurrir a una intervencion especialisima del poder creador.
De unas clases a otras, lejos de notarse transicién, nétase verdaderamente aislamiento e
independencia” (Ibid. 165).

Por otra parte, el preanunciado plan de Arintero del anilisis de la teoria
evolucionistra habria de concluir con un séptimo volumen titulado La evolucién y los tipos
irreductibles: consciente-inconsciente, racional-irracional, y un octavo titulado 1a evohucién
y cl origen del hombre, avanzando su posicién respecto a este Gltimo en los siguiente
téminos: "Hacemos ver que el hombre, estudiado en su conjunto, y no solo en su arganismo,
es tan diferente de los demais animales y tan superior a ellos, que requicre por necesidad ser
colocado en un “reino aparte®, pues es un "género racional® que consta de especie Gnica que
reclama una intervencién especialisima de! Creador"(1bid. 188).

No muy diferente de Arintero es la posicién del agustino Zacarias Martinez
Nificz, doctor en teologia y ciencias, considerado como un discipulo distinguido de S. Ramén
y Cajal, y por ello voz plenamente autorizada en el imbito de la escolistica. Su publicacién de
1898, Estudios Biologicos, inicia una serie de obras analiticas de las teorfas evolucionistas en
relacién con la ciencia, apareciendo en 1907 los Estudios biolégicos. La finalidad en b

ciencia; en 1910 los Estudios biol6gicos. Antropologia y transformismo; y en el mismo
1910 Conferencias cientificas acerca de la evolucidn materialista y stea.
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La posicién declarativa de Martinez Nufiez respecto al evolucionismo darwinista
queda reflejada en estos términos:" Creemos en la sinceridad del "Origen de las especies®, pero
nunca en la honradez y lealtad cientificas de la "Descendencia del hombre”. Los catélicos creen
en la teoria de la evolucién como teoria cientifica comprobada, creen en la teoria de la
evolucién intra-especies, pero no llegando hasta el hombre" (Martinez Nafiez, 1898, pag. 197).

Tal declaracién queda plenamente reflejada en la estructuracién temitica del
capitulo Il de los Estudios biolégicos del898, bajo el titulo de "Antropologia y
transformismo®, especificado en los siguiente epigrafes:

- La evolucién.

- Linea divisoria entre el hombre y el animal.

- El alma del bruto: Inteligencia que se le atribuye.

- La facultad de hablar y el sonido articulado.

- Lugar del hombre en la naturaleza

- Diferencias radicales entre el hombre y el animal: Inteligencia, moral, religién

- Variedad de las especies: hasta dénde se extiende. No se prueba que sea
indefinida.

En Gltimo témino, la doctrina escolastica de Martinez Nusiez sobre la especificidad
del ser humano y sus facultades ofrece una réplica a 1a mentalidad general del evolucionismo
darwinista, y particularmente a dos de sus mis importantes mentores, Romanes a través de su
obra "Inteligencia animal” en la traduccién castellana de 1886 por el Dr. Antén Ferrandiz, y Th.
Huxley a través de su obra "La place de |’homme dans la nature”, de 1891.

4. CRITICA ESCOLASTICA DE LA PSICOLOGIA COMPARADA.

La obra de Darwin, El origen del hombre y seleccién en relacién al sexo, de 1871,
constituye para los escolisticos un doble motivo de prevencién, tanto porque extiende hasta el
hombre el tnico principio naturalista de la evolucién continua de la vida, como porque, en
base a tal principio, cabe establecer una explicacién compartiva de la evolucién diferencial de
las capacidades y facultades de los distintos organismos en sus estadios de evolucién, por
referencia de proximidad entre unas especies orginicas respecto a otras y, por ello, de las
especies animales mis evolucionadas respecto al hombre.

Una de las primeras y mis autorizadas voces escolisticas que advierte de la
incongruencia de tales planteamientos y de sus consecuencias para la ciencia psicolégica es el
Cardenal Zeferino Gonzilez, autor en 1773 del tratado de Filosofia Elemental, integrado
por siete libros distribuidos en dos volimenes que tuvieron abundantes reediciones hasta los
primeros afnios del presente siglo. Por un lado, su tratado didictico de Psicologia, como Libro
II integrante del Vol. I, no introduce la problemitica de la psicologia del animal como capitulo
de la psicologia, al estar ésta limitada a la psicologia humana, distribuida en dos partes
relativamente tépicas en la época: psicologia empirica y psicologia racional. Sin embargo, en el
tratado de Cosmologia, como Libro V del Vol. I, aporta diversas consideraciones sobre la
psicologia del animal, especialmente en el capitulo V titulado "Los cuerpos vivientes", con
secciones dedicadas a: El alma de los brutos, las facultades de los animales, el darwinismo.

Respecto al Alma de los brutos esta es su posicién con implicaciones en
psicologia comparada: * Mientras algunos pensadores, como Pereira y Descartes, hasta le
niegan la realidad del alma, considerando a los brutos como meros autématas, otros, cayendo
en el extremo opuesto, les conceden un alma dotada de inteligencia, voluntad, generalizacién
y comparacién de ideas, con facultad de expresarlas y comunicaras. Semejante abuso abre 12
puerta al materialismo, borrando la linea que separa los animales y el hombre... La verdadera
filosofia y la ciencia racional reconocen en los animales una extensa escala de facultades
sensitivas, reconociendo instintos mis o menos desarrollados y perfectos, pero no reconocen ni
admiten en los animales inteligencia y voluntad. Reconocen en ellos facultades cognoscitivas o
perceptivas, comunes al conocimiento sensible, pero no reconocen facultades intelectuales,
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separadas por una distancia casi infinita de las sensibles, y mucho menocs reconocen en los
animales la facultad de formar y comparar ideas generales, y deducir de éstas motivos de
conducta”( Z. Gonzilez, Cosmologia, 1873, pag. 270).

Un momento crucial de confrontacién entre la mentalidad aperturista a las nuevas
corrientes cientificas, y en particular al evolucionismo, y de otra parte la mentalidad escolastica,
es el inicio de la etapa de la Restauracién. Un hito singular de tal confrontacién fue la
divulgacién en 1876 a través de la Revista Contemporinca de sendas traducciones al
castellano, una anénima y otra prologada por Nicolias Salmerén, de una conflictiva obra
publicada en 1873 por el fisiSlogo prodarwinista norteamericano John William Drapper,
History of the conflict between Religion and Science. En ella rememora la cemrazén
histérica de 1a mentalidad religiosa ante los progresos de la ciencia y auspicia su no reiteracién
por parte de los intelectuales tradicionalistas en aquel momento histérico, en particular con
relacién a las teorfas evolucionistas y sus diferentes implicaciones cientificas.

Diversas fueron las obras de la escolistica surgidas con prontitud con el objetivo de
amonizar o mis bien hacer desvanecer el enunciado conflicto entre la religién y la ciencia,
presentadas como "Contestacién" a la obra de Drapper. Una de las primeras fue la del agustino
Tomis de Cimara y Castro, Contestacién a la "historia de los conflictos entre la
Religion y la Ciencia de J.G. Drapper”, de 1880. Uno de los conflictos en términos de
Drapper, o presunto conflicto segiin Cimara y Castro, se centra en el denominado "conflicto
del alma", que incide plenamente en el campo de la psicologia comparada, explicitando
Camara la posicién escolastica al respecto: "En comprobacién del enunciado conflicto del alma,
observa Drapper que es de gran monta para el conocimiento de la psicologia lo que él,
siguiendo a otros autores, ha dado en llamar psicologia comparada..., que para el fisiblogo
norteamericano no seria otra cosa que comparamos con los brutos, y asi dice que "la
psicologia humana no puede resolverse completamente sino con la psicologia comparada”
(Camara y Castro, 1883, pag. 181). "La tnica senda para la psicologia humana cientifica es la de
la psicologia comparada, camino largo y cansado, pero que conduce a la verdad® (Ibid. 191).

Por su parte, la réplica de Camara incide en la discontinuidad del hombre respecto
a los animales, argumentada desde la creatividad del ser humano, su inteligencia constructiva y
espiritual, su razonamiento discursivo.

Durante los primeros afios de la década de los ochenta los intelectuales de
mentalidad escolastica han de prestar una particular vigilancia para contrarrestar de inmediato
cualquier desviacién de su peremne concepcién de la psicologia humana, racional y metafisica,
siendo las paginas de la revista La Ciencia Cristiana el principal medio de vigilancia, y su
Director Juin Manuel Orti y Lara el principal delator de desviaciones. Para él, la nueva
tendencia que se extiende respecto a la psicologia comparada es incompatible con los
esquemas doctrinales y de docencia de la psicologia que imparte desde la citedra de Metafisica
de la Unjversidad de Madrid.

En la misma atalaya se sitia Antonio Hernindez Fajarnés, catedritico de
metafisica de la Universidad de Zaragoza y pasado algin tiempo de 1a misma citedra de la
Universidad Central. Hemindez Fajamés, de un modo similar a la actuacién de Cimara
respecto a la obra del forineo Drapper, publica en 1883 la Psicologia cclular, expresamente
dirigida al anilisis y refutacién de la obra de E. Haeckel titulada Ensayos de psicologia
celular, cuya traduccién castellana por O. Codina, prologada por P. Casanova, habia tenido
lugar en Valencia el afio anterior. La refutacién de la Psicologia celular de Hemindez Fajamés
concita un entusiata juicio laudatorio en la recensién hecha por F.D. Carmona en la Seccién de
Libros de la revista La Ciencia Cristiana, tomo II, No 13, de 1883.

Pero por la firma de Orti y Lara y sus colaboradores, en esa Seccién de Libros de la
revista La Ciencia Cristiana, o en la obra de Orti de1884, El catecismo de los textos vivos, pasan
con el verdicto laudatorio o con la critica refutatoria un importante conjunto de obras y trabajos
cientificos de autores espaiioles, recibiendo parabienes quienes contribuyen a sentar doctrina
tradicional, o siendo tachados de heterodoxos quienes, por el contrario, pretenden abrir
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horizontes en el Ambito de la psicologia, y muy particularmente en el de la psicologia animal y
comparada.

Con recensién laudatoria es evaluada la obra de 1881, Estudios psicofisiolégicos,
publicada por Arturo Perales Guticrrez, catedritico de anatomia y fisiologia de la
Universidad de Granada, seguidor de Balmes y Z. Gonzilez. Asi se resalta en la recensién de E.
Femindez Hidalgo: "es una obra plenamente satisfactoria para la mentalidad escolistica, por
cuanto pone especial cuidado en distinguir esencialmente el orden sensible del orden
intelectual, cerrando de este modo las puertas al transformismo sensualista que considera el
pensamiento y voluntad del hombre como transformaciones y modificaciones de la
sensibilidad” (La Ciencia Cristiana, 1881, Vol. XIX, Nam. 108, pag. 258).

En cambio, con recensién duramente condenatoria son evaluados sendos trabajos,
publicados en 1881 en la Revista de Andalucia, del catedritico de Instituto de Granada Rafael
Garcia Alvarez, con los titulos de "El instinto en los animales" y "Darwin y la teoria de 1a
descendencia”. Respecto al segundo sentencia Orti y lara:"Esti lejos de ser clara y
perfectamente comprensible en la doctrina de Darwin la ley que llaman de "la continuidad™;
mientras respecto al primero aprecia Orti que "el Sefior Garcia Alvarez nos habla de las mas
humildes manifestaciones de la vida mental en los brutos, como si estuvieran dotados, como
nosotros, de inteligencia. Mas la mente es patrimonio de las sustancias espirituales, y los
animales no participan de ella en grado mis o menos perfecto, pues de sus especies a la
nuestra media un abismo insondable"(Orti y Lara, 1884, pags. 147 y 151).

Otra de las expresiones de apoyo a la psicologia animal y comparada, con su
comrespondiente refutacién escolastica, es el Discurso inaugural del curso 1881 en la
Universidad de Valladolid, pronunciado por el catedratico de la facultad de Medicina Pedro
Urraca Gonzilez con el titulo La inteligencia de los animales, en el que defiende que los
animales inferiores al hombre son susceptibles de manifestaciones inteligentes bastante
elevadas debido a su textura nerviosa. A tal doctrina replicard Orti y Lara que "los nervios no
son la inteligencia, por lo que no pueden igualarse los animales al hombre, existiendo gran
distancia entre el bruto y el hombre"( La Ciencia Cristiana, 2a. Serie,Tomo [II, Vol. XX, Num.
16, pag. 339).

No menos ilustrativa es la recensién critica de Orti y Lara al Discurso inaugural del
curso 1882 en la Universidad Central de Madrid, pronunciado por el catedritico de la Facultad
de Fammacia Fausto Garagarza y Dugiols con el titulo El progreso de la ciencia a través
del método, en el que defendia la necesidad de introducir el método experimental en todo
aquello que percibimos por observacién, entre otras cosas, para lograr el progreso en la
psicologia modema, en cuanto a la psicofisiologia, psicogenia, psicobiologia o vida evolutiva. A
cllo opone Orti que "el método positivo experimental es absolutamente inadecuado al
conocimiento del alma humana, por cuanto la psicologia ha de fundarse en la filosofia
metafisica, y no en los conocimientos de la fisiologia ni en las nociones de la psicogenia, pues
éstas serian bases materialistas derivadas de la hipétesis absurda de la evolucién de Spencer y
Darwin"(La Ciencia Cristiana, 2a Serie, tomo I, Vol. XXJ, pag. 266).

Finalmente, en la misma linea de sentenciar una neta discontinuidad entre
facultades y capacidades humanas respecto a capacidades del animal, es significativo el
Discurso inaugural del curso 1886 en la Universidad de Barcelona, pronunciado por el
catedritico de la Facultad de Filosofia y Letras Delfin Donadiu y Puignan, con el titulo
Sobre ¢l origen del lenguaje. Centra el Discurso en establecer una radical distincién entre la
comunicacién inarticulada de los animales y el lenguaje articulado humano, rebatiendo
insistentemente toda posibilidad de derivar por transformacién y evolucién natural el lenguaje
articulado respecto a estadios precedentes de comunicacién inarticulada. En consecuencia,
atribuye el origen del lenguaje humano a un don especial de Dios que ha dotado al hombre de
tal capacidad innata, separindolo radicalmente de los animales.
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5. CONSIDERACIONES DE LA PSICOLOGIA ANIMAL EN LOS TEXTOS
ESCOLASTICOS DE PSICOLOGIA.

Los textos basicos de la docencia de la psicologia escolastica, al menos hasta el
comienzo de los afos ochenta, no suelen contener ninglGn tipo de referencia a la doctrina
evolucionista y sus implicaciones psicolégicas. Entre esos textos cabe mencionar:
Psychologia, de José Fernindez Cuevas, de 1861; Psicologia, de Juin Manuel Orti y
Lara, de 1867; Psicologia, de Zeferino GonZilez, de 1873; Elementos de Psicologia, de
Manuél Polo y Peyrolon, de 1879.

Obviamente, todos los textos escolasticos de ensefianza de la psicologia mantienen
una estructura habitualmente uniforme, centrada en la psicologia humana bajo el esquema
fundamental del tomismo, estableciendo una biparticién de la disciplina. Una primera parte,
generalmente denominada psicologia empirica, y a veces psicologia experimental, desarrolla
los capitulos de las facultades psicolégicas del hombre, sensitivas, apetitivas e intelectivas. La
segunda parte, denominada psicologia racional, elucida cuestiones sobre la naturaleza del alma
humana, las relaciones alma-cuerpo, origen y duracién del alma humana.

Sin embargo, una buena parte de los manuales didicticos de la psicologia
escolastica publicados a partir de los afnos ochenta suele ya introducir, en mayor o menor
extensién, algin tipo de referencia a la psicologia de los animales, con el propésito de
establecer netas diferenciaciones entre el denominado'bruto” y el ser humano. Entre esos
manuales puede observarse una cierta trayectoria de flexiblizacién en las formas expositivas y
en los alegatos criticos que ofrecen como soporte a dicha separacién.

Al primer grupo de los manuales de psicologia, que pueden considerarse como
textos apologéticos de la psicologia escolistica, pertenece la obra de José Mendive,
Elementos de Psicologia, de 1883, publicada como texto de los estudios jesuiticos de
Salamanca y Ona, aclarando en la Introduccién:* La psicologia estudia al hombre en su aspecto
mas noble y perfecto, el de su inteligencia y razén, por lo que se distingue esencialmente de
los demas animales y se aproxima a la sublime categoria de los espiritus puros e invisibles®(
Mendive, 1883b, pag. 3.). Junto a ello, como acémrimo critico del darwinismo antropolégico y
sus implicaciones psicoldgicas, afimna:" Los caracteres psicolégicos del mono y los del hombre
son absolutamente distintos, porque el mono, con toda su habilidad de imitar, nunca se levanta
mis alld de lo sensible, nunca aprende a hablar, ni a orar, ni a reflexionar y filosofar, ni a obrar
con libertad, por mis que viva entre los hombres, sino que siempre se halla estancado en una
misma cosa, lo mismo que los demis brutos, por falta de ideas universales® (Ibid. 335).

Coincide en buena parte con la obra psicoldgica de Mendive, a quien reconoce
como fuente, la Psicologia de José Espafia Lledd, de 1900, concebida como manual de
estudio de la disciplina en la citedra de metafisica y psicologia de la Universidad de Granada.
Como la obra de Mendive, incorpora con cierta extensién la exposicién y critica del
evolucionismo darwinista sobre el origen del hombre, contraponiendo la definicién del hombre
como animal racional, "diferenciado absolutamente del bruto por medio de su inteligencia
discursiva" (Espana LLed6, 1900, pag. 8).

De similar tono apologético es la obra de ensefanza de la psicologia en las
Universidades de Zaragoza y Madrid de Antonio Hernindez Fajarnés, Psicologia. Estudio
de las tesis cardinales de esta ciencia segiin los principios de la metafisica y los del
positivismo, de 1889, en la que lamenta que "se ha propagado en nuestros dias una
psicologia como "ciencia natural, ciencia del alma que no necesita del alma para la
explicacién de la naturaleza del hombre, una psicologia cientifica, como la Zoologia y
Psicofisica, 1a Psicologia Fisiolégica y Fisiologia del Espiritu, y a ese conjunto de doctrinas con
pomposo nombre ofrece el positivismo como psicologia cientifica y tnica verdadera
psicologia®(Hemindez Fajamés, 1889, pdg. 26). Mis adelante redunda en la misma idea:* Con
la psicologia cientifica los zoolégos, y no los psicélogos, deben estudiar al hombre. Zoologia y
no psicologia debe ser el nombre de tal estudio..., y con los procedimientos experimentales, un
bruto mis, un individuo mis de la escala zoolégica, eso seri el hombre"(bid. pig. 72).
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A partir de la Gltima década del pasado siglo, la psicologia escolistica alumbrard una
especial biparticién de la disciplina, en "Psychologia inferior" o animal y "Psychologia
superior® o humana, para establecer una neta separacién y discontinuidad entre 1a psicologia
humana y la del animal, sin posibles concesiones al evolucionismo antropolégico. Asi se refleja
en la obra del jesuita Juin José Urraburu, docente de filosofia y psicologia en los centros
jesuiticos de Salamanca, Valladolid, Ona y en la Universidad Gregoriana de Roma, y autor entre
1890-1900 de los extensos ocho volimenes de las Institutiones Philosophicae. De ellos, el
Vol. IV, Psychologia, de 18%4, es subtitulado "Psychologia inferior”; el Vol. V, Psychologia, de
1896, es subtitulado "Psychologia superior”; y el Vol. VI, Psychologia, de 1898, es subtitulado
"De homine".

La Psychologia inferior incluye entre sus principales capitulos: Naturaleza, origen,
potencias y actos de los seres vivientes vegetales y animales, remarcando insistentemente el
rechazo de las doctrinas transformistas y evolucionistas de Lamarck, Darwin y Haeckel en su
conjunto, y estableciendo la limitacién psicolégica de los animales a las potencias sensitivas,
careciendo de funciones de la inteligencia. Este volumen apareceria publicado parcialmente al
castellano en 1896 bajo el titulo de El origen de los seres vivientes segin las distintas
cspecics y examen del transformismo, justificindose la oportunidad de su traduccién por
la actualidad del tema e interés de la materia.

La Psychologia superior es denominada asi por versar sobre la psicologia humana
propiamente dicha: En cuanto a las potencias cognoscitivas, tanto sensitivas como intelectivas;
en cuanto al apetito sensitivo y racional o voluntario; en cuanto a la libertad y los hibitos.

Por su parte, la Anthropologia o De homine, complementario de la anterior,
desarrolla los capitulos: Naturaleza y origen del hombre; realidad del alma humana en cuanto a
su existencia, naturaleza y origen; unién de alma y cuerpo; sobre el alma separada. Este tratado
seria traducido al castellano en 1901 con el titulo de Principios fundamentales de
Antropologia. En él se caracteriza al hombre como ser creado a imagen y semejanza de Dios,
rey de la creacién, constituyendo un reino especial en la naturaleza, dotado de un alma
espiritual e inmortal y de una inteligencia especifica, de la que carecen los animales.

De esta obra, y en su capitulo I, dos epigrafes destacan especialmente en relacién
con el tema: "La Inteligencia de Jos brutos” y "El hombre salvaje y el civilizado". Respecto
a la "Inteligencia de los brutos” afima:* Los naturalistas, borrando de un golpe las fronteras
que nos separan de los brutos, empiezan por concederles inteligencia; luego por este mismo
hecho inutilizan el argumento fundado en dicha facultad como exclusiva del hombre"
(Urrdburu, 1901, pag. 52). Pero, para Umrdbury, " a diferencia de las potencias sensitivas, la
inteligencia, como facultad espiritual, no depende inmediata e intrinsecamente de los érganos,
y puede en consecuencia conocer lo inmaterial, lo abstracto, todo aquello, en una palabra, a
cuyo conocimiento puede venir, ora mediante la intuicién directa, ora mediante el discurso,
ora, en fin, abstrayendo del objeto sus caracteres individuales y sensibles"(Ibid. 53).

Respecto del epigrafe "El hombre salvaje y el civilizado”, a la par que acentia el
caricter especifico de la inteligencia en el hombre, 1a hace extensiva de modo idéntico a todas
las razas humanas y en cualquier estadio de su cultura, incluyendo el estadio primitivo o del
hombre salvaje. De ese modo toma postura en una de la polémicas debatidas en la época, que
mantenia, sobre todo en Norteamérica, la superioridad diferencial de la inteligencia de los
blancos sobre los negros, o escasas diferencias entre la ineligencia del animal y la de los
hombres salvajes, considerando por su parte Urriburu las diferencias raciales e individuales de
inteligencia como mero problema de instruccién, educacién y cultura.

Asi, respecto a las diferencias de intcligencia entre ¢l hombre salvaje y el
civilzado afimma:" Coléquese al hombre del salvajismo y de la barbarie, entresacado de las
razas menos favorecidas por la naturaleza, en las debidas condiciones de educacién y cultivo
literario y cientifico, y no hay duda que, mis tarde 0o mis temprano, adquirird el caudad de
conocimientos y la capacidad humana de que se precian los sabios de la culta Europa” (Ibid.
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75); pues, "el hombre es, dondequiera que se encuentre, social, libre y capaz de instruccién”
(Ibid. 77).

En cambio, respecto a la radical diferencia animalhombre, afima:"El hombre,
mediante el cultivo y la educacién intelectual es susceptible de un adelanto y perfeccién que
nunca, ni remotamente, pueden acercarse los animales mas perfectos, por grandes y
perseverantes que sean los esfuerzos que se hagan por educarlos e instruirlos” (Ibid. 56).

Finalmente, otro de los referentes mis significativos de la psicologia neoescolastica
espafiola es el agustino Marcclino Arnaiz, deudor intelectualmente de su correligiondrio
Tomis de Cimara y del Cardenal D. Mercier, de quien traduciria al castellano en 1901 la
progresista obra modemizadora de la psicologia escolistica titulada Los origenes dec Ia
psicologia contemporinca. Amaiz no solo es el primero y uno de los mis importantes
difusores en Espafia de las aperturas intelectuales del neoescolasticismo de la Universidad de
Lovaina, impulsado por el Cardenal Mercier (Amaiz, 1901), sino también su mis inmediato
usufructuador en los planteamientos sobre la ciencia psicolégica, en particular de su Cours de
Psychologic, de 1898.

La modemizacién escolastica de la psicologia es explicitada por Mercier en los
siguientes términos:"En cuanto al fondo, nuestra psicologia es la de Aristételes y Santo Tomis...,
si bien la psicologia es ciencia viva y tiene que evolucionar con las ciencias biolégicas y
antropolégicas", y por ello proclama que "el mejor servicio que puede prestarse a las doctrinas
de la psicologia escolastica es relacionaras con los resultados adquiridos en biologia celular, en
histologia, en embriologia..., procurar comprender al hombre adulto mediante el estudio de la
psicologia comparada y de la psicologia infantil..., seguir las modificaciones particulares o las
variaciones de la actividad humana en las diferentes razas y en distintas épocas de la historia
(Mercier, 1898, trad. cast. de 1940 sobre la 11 ed., pag. 6).

El Curso de psicologia de Mercier queda en ultimo témino dividido en tres
volimenes y partes: el primero sobre la vida orginica o vegetativa, el segundo sobre la vida
sensitiva o animal, y el tercero sobre la vida racional, remarcando la neta separacién
existente entre la "psicologia inferior” y la "psicologia superior”, pues, como expresa en el
segundo volumen, " el quicio de la psicologia es diferenciar la vida instintiva y sensible animal
respecto de la vida racional humana, dado que el alma de las bestias nace y muere con el
compuesto" (Ibid. Vol. I, pag. 176). Por el contrario, en el tercer volumen, al especificar la
psicologia racional humana, afirma que "el pensamiento en sus diferentes modos, la volicién
espontinea del bien universal y la volicién libre son actos que pertenecen al hombre en
propiedad, a todos los hombres y exclusivamente al hombre. El conocimiento de lo abstracto y
universal establece la diferencia de naturaleza entre el hombre y el animal*(Ibid. Vol. IIl, pag.
177).

La dilatada docencia de la psicologia de M. Arpaiz en el Centro de Estudios de el
Real Monasterio de El Escorial se ha de caracterizar por la fidelidad divulgativa del
planteamieno de Mercier sobre la ciencia psicoldgica, y en particular la separacién entre el
nivel de la psicologia inferior-animal y el nivel de la psicologia superior-humana. A ambas
partes estin dedicadas las dos principales obras didicticas de la psicologia de Amaiz, la
publicada en 1904, Elementos de psicologia fundada en ha upcncncn_l.lz vida
sensible, y la publicada en 1914, Elementos de psicologia fundada en k experiencia. II.
La inteligencia.

En el tratado de La vida sensible expresa Amaiz su concepcién de la psicalogia
del siguiente modo: "La psicologia debe entenderse como ciencia de la conclencia humana,
dividiéndose en psicologia experimental o estudio de las leyes que rigen el funcionamiento de
la conciencia, subdividida en dos partes: psicologia de la vida sensible y psicologia de 1a vida
intelectual; y por otro lado 1a psicologia racional o metafisica, como estudio filosé8co de 1a vida
humana o reflexién sobre la naturaleza humana®(Amaiz, 1904, pag. 26).
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En el tratado sobre La inteligencia justifica la especificidad de la psicologia humana
bajo estas consideraciones: "En las teorias evolucionistas se construia la vida superior por
asociacién evolutiva de los fenémenos inferiores, pero hay en los procesos superiores una
originalidad especifica propia de ellos, poseen un contenido esencialmente distinto de los
inferiores; y por lo que se refiere a la inteligencia, que particularmente nos interesa, el proceso
abstractivo, los conceptos, los juicios y los razonamientos contienen un quid proprium, una
naturaleza original cuya génesis es indtidl buscarla fuera de ellos mismos" (Amaiz, 1914,
Introduccién XV).

Concluye el volumen sobre la inteligencia con un extenso "Apéndice de
psicologia comparada. El instinto animal y la inteligencia®, cuyas ideas basicas son
reiteracién de otro trabajo precedente titulado "Psicologia animal" incluido en su obra, de
1908, Las metiforas en las ciencias del espiritu. En una nota a pié de pagina, al comienzo
del Apéndice, considera necesario redundar en la "critica a la idea madre del evolucionismo, al
menos como "método” que mantiene la psicologia empirica, como tendencia a derivar la
actividad humana de 1a actividad de los animales, al menos las superiores de las inferiores en el
mismo hombre"(Amaiz, 1914, pag. 340).

Para Amaiz, e] animal no es un mero autémata, es un ser consciente, pero carente
de verdadera inteligencia, tiene inteligencia sensible asociativa, pero "el animal no juzga, no
cree ni duda, no construye la ciencia, no crea el arte..., pero, sobre todo, no tiene capacidad
para formar conceptos abstractos y universales, siendo ésta la caracteristica principal del
hombre inteligente” (Ibid., 341). Desde tal planteamiento, el Apéndice de psicologia
comparada abunda en la critica expresa de la psicologia comparada coetinea iniciada en
Inglaterra y Norteamérica, aludiendo a las obras de Romanes, Lloyd Morgan, Thomdike,
Hobbhouse y Watson, para dejar establecido como conclusién final que " sélamente en el
hombre la vida sensitiva se corona y acaba en vida intelectual” (Ibid., 361).

6. CONCLUSION

La reiteracién de referencias presentadas, de ensayos apologéticos doctrinales del
pensamiento escolastico, asi como de textos didicticos de la ensenanza escolistica de la
psicologia, comroboran una mentalidad presistentemente anclada en principios ideolégicos
espiritualistas irrenunciables, incompatibles con las doctrinas del evolucionismo en los Ambitos
de la antropologia y de la psicologia comparada.

Este trabajo interrumpe el anilisis del pensamiento escolastico en el tope temporal
de los primeros anos del presente siglo, tras haber presentado testimonios destacados de las
diferentes familias de la mentalidad escolistica espariola, jesuitas, dominicos, agustinos y
seglares. De haberse continuado el analisis, hasta al menos la mitad de presente siglo, hubieran
sido minimas las modificaciones perceptibles entre los intelectuales escolasticos mis
representativos, por cuanto la continuidad de los posicionanmientos escolisticos esparioles en
este siglo son visibles en la figura del jesuita Fernando Maria Palmés, deudor de su
precursora escuela jesuitica ; la figura de Manuel Barbado Vicjo, deudor de la escuela de
dominicos; y Juin Zaragueta Bengoechea, deudor como Amaiz de la Escuela neoescolastica
de Lovaina impulsada por el Cardenal Mercier.
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